bufnita minervei

Sgren Kierkegaard sau ,retragerea comunicatorului”

»Splendoarea, divinul esteticului constd tocmai in a nu te atasa decdt de ceea

ce este frumos. Estetica nu trebuie sd se ocupe decdt de literaturd si de sexul frumos”

, Traddtori existd pretutindeni, iar cdsdtoria nu este scutitd de tagma lor.

Se intelege. Se intelege, nu vorbesc de seducdtori,

pentru cd acestia n-au pus niciodatd piciorul in sfanta cdsdtorie”.?

,Nu inteleg cum poate dori un credincios sd se intretind cu altcineva decdt cu Dumnezeu,
si sd fie stiut de oameni, cand intimitatea Celui ce este ar trebui sd-i fie deajuns.”?

Title: Sgren Kierkegaard or communicator’s withdrawal

Abstract: The contribution that Sgren Kierkegaard brought to understand the human existence
and the attitude that we must have in front of God and the redefinition of theological and
philosophical concepts is remarkable. Everyone is in a state of existence, be it stage aesthetic,
ethical or religious. The human being existence is very complex, every choice and option that we
do in life really means a lot of responsibility and determination. Unlike Hegelian idealism, which
saw the human individual as an unimportant rollers in a huge mechanism of history in which
the main purpose was to keep track of becoming the Absolute Spirit, Sgren Kierkegaard
highlight the philosophical and theological achievement existential preoccupations of the
individual, and just replacing the natural course of subjective will lead to new approaches in the
twentieth century, when many philosophers will claim the origin of Kierkegaard's thought,
considering it to him as "father of existentialism".

Keywords: Sgren Kierkegaard, existentialism, existential stages, communication, contemporary
philosophy.

Receptarea in Romania a unui ganditor danez

Seren Kierkegaard este un filosof si ganditor religios de maxima importanta
pentru veacul al XIX -lea, el castigindu-si renumele nu numai prin opozitia fatisa fata
de idealismul hegelian, ci si prin implicarea totala si personala a celor gandite si scrise
de el in presa vremii si in volumele publicate. Desi filozoful danez nu s-a bucurat de o
mare popularitate in randul clericilor si al teologilor luterani ai vremii, numele sau a
inceput sa fie foarte vehiculat la inceputul secolului al XX -lea cand unii au vorbit
despre o asa numita ,Kierkegaard-Renaissance”, iar multi filozofi si teologi au pus in
prim plan redescoperirea situarii existentei umane In contextul crizei istorice
(sesizata de Oswald Spengler [1880-1936] in volumul Declinul Occidentului, carte ce a
cunoscut un succes international), sociale si culturale a societatii europene. Aceasta
revitalizare a numelui sdu a generat o adevarata miscare culturala si filosofica,
existentialismul, ce s-a dezvoltat in deosebi In Europa Occidentald pe fondul unor
puternice sentimente de indoiald si incertitudine aparute ca reactie la optimismul
filosofic, stiintific si istoric (idealismul, pozitivismul, socialismul) din secolul XIX si

1 Kierkegaard, Sgren, Jurnalul seducdtorului, traducere din daneza de Kjeld Jensen si Elena Dan,
Editura Scripta, Bucuresti, 1992, p. 126.

2 Idem, Legitimitatea esteticd a cdsdtoriei, traducere din danezad de Kjeld Jensen si Elena Dan,
Editura Masina de scris, Bucuresti, 1996, p. 45.

3 Cioran, Emil, Caiete IlI, traducere din franceza de Emanoil Marcu si Vlad Russo, Editura
Humanitas, Bucuresti, 2000, p. 224.
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inceputul secolului XX, ceea ce a condus la pierderea increderii in privinta
posibilitatilor ratiunii de a intelege si a domina realitatea.

Din pacate, la noi Tnainte de 1990, nu au existat traduceri romanesti publicate
din opera lui Sgren Kierkegaard desi, au existat unele preocupari in ceea ce priveste
personalitatea filosofului si teologului danez, mai ales in perioada interbelica. Acest
lucru se datoreaza pe de o parte dificultatii limbajului (ceea ce ne face sa intelegem de
ce Rainer Maria Rilke a invatat limba daneza pentru a-l citi pe Kierkegaard in original,
si pe Miguel de Unamuno care a invatat-o pentru a-1 putea citi pe Ibsen si ,a fost
recompensat prin a-1 citi pe Kierkegaard”4) dar si lipsei de interes din partea
editurilor romanesti, din perioada comunistd, pentru un asemenea demers editorial,
farda a mai aminti cd primul dictionar serios danez-roman a aparut abia in 1984.
Trebuie sa mentionam insa o valoroasa teza de doctorat in teologie a lui Grigorie Popa
,Existenta si adevar la Sgren Kierkegaard” publicata la Sibiu, 1n 1940, de catre Tiparul
Tipografiei Arhidiecezane, mai ales c3, asa cum sublinia Achim Mihu, ,Nu putem trece
cu vederea interesul Bisericii Ortodoxe Romane fata de filosofia lui Sgren Kierkegaard,
deschisa evident spre protestantism, dar atit de ancorata in crestinism si pledand
pentru o credinta de mare sinceritate si puritate”s.

Contributiile valoroase pe care le aduce Kierkegaard in definirea credintei ca
act religios fundamental si necesar in stabilirea unei relatii de comuniune cu
Dumnezeu nu trebuie sa fie ignorate, in ciuda faptului ca unii autori au Incercat sa-1
prezinte pe filozoful danez mai degraba ca avand tendinte nihiliste si distructive decat
intentii religioase. Este extrem de greu sa-1 catalogdm pe Sgren Kierkegaard drept
nihilist®, mai ales ca o astfel de viziune este influentata in mare masura pe de o parte,
de situarea lui Kierkegaard in contextul iluminismului de la sfarsitul secolului al XVIII
- lea sial romantismului din secolul al XIX-lea, iar pe de alta parte de existentialismul
ateu din secolul al XX-lea, care prin Jean-Paul Sartre si Albert Camus ,l-au smuls pe
Kierkegaard din contextul religios si au subliniat In acord cu el responsabilitatea
proprie a individului”.” Tocmai de aceea cred ca se cuvine ca numele lui Sgren
Kierkegaard trebuie sa fie asezat In galeria marilor ganditori religiosi (Blaise Pascal,
F. Dostoievski, etc.), care in mod paradoxal, erau preocupati de marile probleme
metafizice si de conditia umana in general, dar si de realitatile si evenimentele socio-
politico-religioase ale vremii lor (conflictul cu iezuitii, legenda marelui Inchizitor, etc.).
Nici Kierkegaard nu face exceptie de la aceasta regul, interesul sau orientat spre
asumarea individuald, personald, a conditiei pe care o presupune starea de crestin dar
si raportarea constanta la situatia societatii si a Bisericii din vremea sa, constituie o
dovada in acest sens.

4 Kierkegaard, Sgren, Scrieri Il (Fdardme filosofice), traducere din danezd de Adrian Arsinevici,
Editura Amarcord, Timisoara, 1999, cuvantul traducatorului, p. 14.

5 Popa, Grigorie, Existentd si adevdr la Séren Kierkegaard, (teza de doctorat), Editura Dacia, Cluj-
Napoca, 1998, prefata de Achim Mihu, p. 8.

6 Nihilismul (nihil = nimic, lat.) desemneaza acea orientare filosofica si politicd care neaga
certitudinea, sau, mai radical, Insdsi existenta valorilor si a realitdtii admise de majoritate.
Termenul ca atare devine foarte cunoscut abia cu romanul lui I. Turgheniev ,Parinti si copii”
(1862). Vezi *** Eniciclopedie de filosofie si stiinte umane, traducere de L. Cosma et alii, Editura
ALL Educational, Bucuresti, 2004, pp. 752-754 (articolele nihilism, nihilisti).

7 Fellmann, Ferdinand (editor), Istoria filosofiei in secolul al XIX - lea, (Pozitivismul,
Hegelianismul de stdnga, Filosofia existentei, Neokantianismul, Filosofia vieti), traducere din
germana de loan Lucian Muntean, Editura ALL Educational, Bucuresti, 2000, p. 149.
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tarul interpretativ pentru toate nenorocirile abatute asupra sa”1l. Acesta ar fi de fapt
motivul pentru care, tatdl lor era ingrozit de ideea ca ar fi contactat o boala genitala,
sifilisul, pe care l-ar fi putut transmite copiilor sai, de aici si atmosfera apasatoare ce
domnea in casa familiei Kierkegaard, sentimentul unei culpabilitati, si nu in ultimul
rand povara faimosului blestem. Michael va muri la venerabila varsta de 82 de ani, in
1838, cu 17 ani Tnainte de trecerea din aceasta viata a fiului sau cel mai indragit, cu
care a avut destule conflicte, dar cu care s-a si impacat cel mai bine, si care i-a inteles
temerile si angoasele sale. Datoritd unei atmosfere deprimante ce domnea in casa
familiei Kierkegaard, de care am pomenit, Sgren a ajuns sa creadad ca va muri la o
varsta nu prea inaintat3, iar aceasta convingere nu se va dovedi fara temei pentru ca
pana in 1834 mama sa si nu mai putin de cinci frati vor muril2. Mai tarziu isi va aminti
de ,ascultarea absolutd” care i se cerea cand era copil, dar nu acest lucru I-a marcat cel
mai mult, ci mai ales atmosfera de angoasa si de vinovatie ce emana de la un parinte
care era convins ca atat el cat si familia sa se aflau sub un blestem misterios si care, In
ciuda succesului sau lumesc, trdia in perpetua asteptare a pedepsei divine. Sgren 1si va
reaminti si 1si va nota in jurnalul sau: "de spaima cu care tatdl meu mi-a umplut
sufletul, de propria lui melancolie inspaimantatoare, de multe altele pe care nici nu le
voi mai pune pe hartie”!3, iar daca atmosfera familiala era dominata de un clar-obscur
mistic, nici anii pe care i-a petrecut la o scoala particulara nu par sa-i fi creat lui Sgren
situatii mai usoare, si asta pentru ca fiind slabut si nelndemanatic, mai credea despre
el cd are si o Infatisare neatragatoare.

In 1838, dupi decesul tatilui sdu, din familia Kierkegaard supravietuisera
doar Sgren si fratele sau Peter, iar averea ramasa i-a ajutat lui Sgren ca sa-si continue
o viatd dezordonata si boema, pe care o Incepuse inca de cand intrase la Universitatea
din Copenhaga 1n 1830 la Teologie, In tot acest rastimp si-a neglijat examenele pentru
Teologie, preferand sa citeasca filosofie si literatura. Cu toate acestea, a frecventat
cursuri in primul an in domenii variate: fizica, matematica, istorie, greacd, latin3,
filosofie, trecand toate examenele cu distinctie!*. Obisnuia sa arunce banii pe
imbracaminte si bauturd, ficea datorii peste datorii stiind ca tatal sau avea sa le
plateasca, frecventa cercurile mondene, cafenelele si restaurantele si era mereu vazut
la teatru si la opera unde aparea (dupa propriile lui cuvinte) ca ,,un barbat modern, cu
ochelari pe nas si cu o tigara in coltul gurii”1>. Aceasta perioada ar putea corespunde
cumva stadiului estetic, despre care va vorbi mai tarziu in scrierile sale.

in iulie 1840, dupid o perioadd de studentie prelungitd, obtine licenta in
Teologie, in toamna aceluiasi an anunta si logodna sa cu fiica lui Terkel Olsen, un
functionar de rang finalt, bine plasat si cu relatii in lumea buna. P. Gardiner

11 [bidem

12 Lippitt, John, Kierkegaard and Fear and trembling, London, Routledge, 2003, p. 3. Dintre cei
cinci frati nici unul nu a ajuns sd implineascd varsta de 34 de ani, iar tatdl sdu, Michael, ajunsese
sa creada cd va fi singurul care va supravietui.

13 The Journals of Sgren Kierkegaard, translated by. A. Dru, London, Oxford University Press,
1938, p. 273, apud Patrick Gardiner, Kierkegaard, traducere din engleza de Laurentiu Stefan-
Scalat, editura Humanitas, Bucuresti, 1997, p. 12.

14 Gardiner, Patrick, op. cit,, p. 13. Sgren s-a inscris la Universitate la varsta de 17 ani, Peter,
fratele sau, incepuse si el studii universitare de teologie, dar era cam infatuat, le incheiase intr-
un timp mai scurt, si le continua cu un doctorat in Germania.

15 [bidem, p. 14.
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concluzioneazda ca Sgren iIn urma acestei logodne, se hotdraste sa lase in urma
perioada sa de diletant si de flaneur decizdnd sda urmeze o cariera profesional3,
incepand in acest sens lucru la o teza de masterat la Universitate, care se va concretiza
in lucrarea Despre conceptul de ironie cu referire speciala la Socrate, mai potrivita cu
viitoarea lui responsabilitate de barbat casatorit!e. Logodna cu Regine Olsen a fost
indelung discutata si constituie un element faimos in biografia lui Sgren, mai ales ca
dupa 13 luni, in 1841, va rupe aceasta logodna convins fiind cd nu va putea face fata
unui mariaj conventional, unei vieti burgheze, si mai ales pentru ca melancolia si
tristetea sa ar lasa o urma de nefericire, incat desfasurarea unei vieti normale ar
deveni imposibild. Regine nu a ramas indiferenta fata de gestul lui Sgren, astfel ca a
incercat sa-l1 facd sa-si schimbe atitudinea, insa decizia acestuia a ramas de
neschimbat.

Motivele care au stat la baza acestei hotarari nu au fost foarte clare, ca si faptul
ca nu a putut intelege secretele din viata tatdlui sdu, acestea se traduc in marea tema a
comunicarii si In aceea a solitudinii existentei, niciodata reductibila in termeni
,obiectivi”, niciodata comunicabila, decat doar sub o forma indirectd, in maniera unor
simple posibilitdti sau a unor pure ipoteze. Asa se poate explica obiceiul de a-si
ascunde scrierile filosofice sub masca pseudonimelor.1?

In 1841 pleacd din Copenhaga la Berlin pentru a-1 audia pe Schelling, un filosof
german care in tinerete colaborase indeaproape cu Hegel, dar care mai tarziu s-a
intors impotriva lui devenind chiar neinduplecat fata de ideile acestuia. Initial,
Kierkegaard a fost impresionat de argumentatia lui Schelling cum ca incercarea de a
reduce domeniul realitatii concrete la o desfasurare de concepte sau de categorii
generale de catre Hegel era gresita deoarece acesta nu facea o distinctie fundamentala
intre esenta si existentd, insa pe parcurs ce Schelling trecea de la criticismul negativ la
speculatia pozitiva, Kierkegaard devenea tot mai exasperat de pretiozitatea confuza a
lui Schelling si de ,impotenta” doctrinelor sale metafizice!8.

Pe de alta parte, disputa cea mai importanta si cea care 1-a afectat cel mai mult a
fost cea cu Biserica oficiala Luterana pe care a acuzat-o de ipocrizie nemasurata si ca a
tradat mesajul Evangheliei, o tintd particulara cunstituindu-o Episcopul Primat al
Bisericii Daneze de Stat (mai tarziu se va numi Biserica Poporului danez), Jakob Peter
Mynster, desi acesta fusese prieten cu Michael, tatal lui Sgren. Succesorul lui Mynster a
fost episcopul Hans Martensen, cel care in oratia funebra adusa predecesorului sau a
spus ca acesta a fost un ,martor al adevarului”, expresie care i s-a parut lui
Kierkegaard total deplasata si neconforma cu realitatea.

In ultimul an de viata se va ocupa cu tiparirea unei foi volante, Clipa, unde va
ataca Biserica oficiala cum cad aceasta a devenit o institutie laicd, slujind interesele
Statului mai mult decat pe cele ale Evangheliei, ca prima grija a ei era sa sporeasca
profitul material al membrilor sdi. Discursul ipocrit despre saracia Cuvantului
ascundea dorinta de a urma o cariera profitabila, iar predicile despre renuntarea la
bunurile lumesti creau aparenta ca slujitorii altarului erau detasati de aceste griji
.marunte”. Patrick Gardiner ne incredinteaza ca Sgren indica indirect ca a fost
orchestratd o imensa escrocherie, iar cei inselati nu erau altii decat aceia pe care

16 Ibidem, p. 16.

17 *** FEniciclopedie de filosofie si stiinte umane, traducere de L. Cosma et alii, Editura ALL
Educational, Bucuresti, 2004, p. 552, articolul , Kierkegaard”.

18 Gardiner, Patrick, op. cit,, p.19, sq.
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Biserica pretindea ca i slujeste!?. Kierkegaard cerea in finalul diatribei sale ca cititorii
sdi sd renunte la a mai participa la practici care nu faceau altceva decat sfideze si sa
batjocoreascd pe Dumnezeu. Unii au asemanat atacul solitar al lui Sgren la adresa
institutiilor clericale cu cel al lui Karl Marx care a incercat sd demaste pretentiile
ideologice ale societatii capitaliste a secolului al XIX - lea. Activitatea filosofului a fost
curmatd brusc la sfarsitul anului, cand s-a prabusit pe strada, murind cateva
sdptamani mai tarziu la spital in 11 noiembrie 1855. I s-a facut un serviciu funerar la
Catedrala din Copenhaga, iar fratele sdau a tinut un discurs in care a amestecat
aprecierea pentru opera sa cu regretul pentru judecata confuza pe care a aratat-o in
ultima parte a vietii; rumoare a produs intreruperea facuta de nepotul lui Sgren,
Henrik Lund care era student si care a protestat fatda de fatarnicia cu care era
inmormantat unchiul sau ca si cum ar fi facut parte din acea Biserica ipocrita. Unii au
suspectat ca insusi Kierkegaard ar fi planuit acestea. Prietenul sau, Emil Boesen
(singurul preot cdruia i se va permite sa-1 viziteze In spital), isi va reaminti ca atunci
cand lui Sgren i s-a propus sa primeasca impartasania, (the last rites) acesta nu a
refuzat, dar a preferat sa o primeasca de la un laic decit de la un preot pentru ca
»preotii sunt functionari regali care nu au nimic de a face cu crestinatatea”29.

Trebuie mentionata si disputa pe care a avut-o cu saptamanalul satiric Corsarul,
care a publicat mai multe caricaturi si atacuri la persoand, spunand printre altele ca
S@ren ar avea Infatisare de cocosat si imbracaminte croita aiurea?!; la aceasta revista
colabora in secret si P.L. Mgller, pe care Kierkegaard il cunoscuse in studentie si care
acum nutrea ambitia de a ocupa o catedra universitard, Sgren va raspunde printr-un
articol virulent Impotriva acestuia relevand faptul ca Mgller colabora in ascuns cu
Corsarul, si sugera totodatd ca este mai compromitator in a tipari la o asemenea
revista decat sa fi calomniat in ea?2.

Comunicarea indirecta si pseudonimia

S-a pus de multe ori Intrebarea de ce a preferat Sgren Kierkegaard sa se
foloseasca de pseudonime pentru redactarea si publicarea lucrarilor sale ? O posibila
lamurire ar putea fi aceea ca filosoful danez socotea ca doar cuvantul lui Dumnezeu se
poate bucura de un statut mai fnalt, acela al unei comunicarii directe, pentru ca acesta
se adreseaza tuturor oamenilor si are o importantd capitald, in schimb, cuvintelor
omenesti le este rezervat doar un loc secund, si asta probabil si datorita insuficientei
intrinseci pe care acestea o au in a exprima realitatea. John Lippitt, un versat exeget al
operei kierkegaardiene, Intelege aceasta alegere a pseudonimelor ca pe o ,arta
maieuticd”, in care cuvantul cheie este retragerea (withdrawal) comunicatorului?s. Se
stie ca, adeseori se abuzeazd de numele unei personalitati, pentru a se impune o
anumitd idee, ignorandu-se astfel modalitatea de abordare a chestiunii si

19 [bidem, p. 25.

20 Cf. A. Hannay, Kierkegaard: A Biography, Cambridge University Press, Cambridge, 2001, p.
416, apud John Lippitt, op. cit, p. 5.

21 (...) the Corsair focusing on such matters as his slightly hunchbacked appearance and the
uneven length of his trouser legs”, cf. John Lippitt op. cit, p. 4.

22 Consecintele articolului nu au intarziat, reputatia si perspectivele lui Mgller spre o catedra
universitara au fost grav afectate, insa editorul Corsarului a continuat seria de injurii la adresa
lui Kierkegaard, fapt ce l-a afectat profund pe filosof.

23 Lippitt, John, op. cit, p. 9, sqq.
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argumentatia corespunzatoare; este ceea ce se numeste in logicd argumentum ad
verecundiam?4, sau prejudecatd fatd de autoritatea persoanei (sintagma folosita de 1.
Kant?5). Tocmai de aceea - crede John Lippitt - Kierkegaard a ales diferite pseudonime
pentru ca lucrarile sale sa nu fie Intelese ca ficand parte din acea categorie de cartii
scrise din ruting, obligatie didacticd sau din vanitate. Asta, cu atdt mai mult cu cat
cititorii trebuie sa vada opera kierkegaardiana ca produs al unei pasiuni sfasietoare
pentru intelegerea existentei umane, de aceea nu o sa gasim in scrierile filosofului de
la Copenhaga nici macar o umbra de abstractiune sterild sau de idealism. De exemplu,
daca se poate analiza o chestiune de matematica intr-o maniera impersonala si
dezinteresata, nu acelasi lucru se poate spune atunci cind ma preocupa ceea ce voi
urma sa devin, sau faptul ca este posibil sa mor in scurta vreme.2¢ Trebuie mentionata
si rugamintea lui Sgren Kierkegaard (din Postscriptum nestiintific de incheiere la
Fragmente Filosofice) catre cei ce se vor arata interesati de scrierile sal, si-si vor nota
pasaje din cartile sale sa aiba bunavointa sa citeze pseudonimul respectiv, si sa nu
citeze numele siu. In acest sens, pseudonimele folosite, au o Insemndatate mai mare
decat simpla maniera literara stilistica si decat Intelegerea acestora ca niste jocuri de
cuvinte si calambururi?’. Pseudonimia, mai bine zis polinomia kierkegaardiana, vrea
sa arate pe de o parte impasul existential, datorat alternativelor pe care le are omul in
viatd, iar pe de altd parte poate sa indice si dorintd ascunsa a lui S. Kierkegaard de a
dobandi o faima universald, cu toate ca el considera fara modestie ca numele alese de
el erau cam de mantuiala. Aceasta problema este destul de complexa, de aceea o
analiza succintd a pseudonimelor folosite de cel mai inversunat al idealismului
hegelian, ar putea sa mai aduca cateva lamuriri In ceea ce priveste aceasta problema.
Debutul operei pseudonime 1l va face cu volumul Sau..Sau (Enten..Eller) care este

24 Argumentum ad verecundiam, argumentare ce face apel la respect. Denumirea a fost folosita si
de John Locke [Essay IV (XVII) 19] pentru a ardta ca pronunfarea numelui unei autoritati
stiintifice sau religioase nu este suficientd pentru a-i accepta opiniile si decizile pe care aceasta
le ia. Vide Virgil Matei Dictionar de maxime, reflectii, expresii latine comentate, editura Scripta,
Bucuresti, 1998, p. 22; Antony Flew, Dictionar de filozofie si logicd, traducere din engleza de D.
Stoianovici, Editura Humanitas, Bucuresti, p. 34, sqq.

25 Kant, Immanuel, Logica generald, traducere, studiu introductiv, note si index de Alexandru
Surdu, Editura Stiintifica si Enciclopedicd, Bucuresti, 1985, p. 132, sqq: ,Dacd facem din
autoritatea altora motivele asentimentului nostru in scopul cunoasgterii rationale, atunci admitem
aceste cunostinte din simpld prejudecatd. Cdci adevdrurile rationale sunt valabile anonim; aici nu
ne intrebdm: cine a spus aceasta, ci ne intrebdm ce anume a spus ? Nu are importantd dacd o
cunostintd are sau nu origine nobild, cu toate acestea predilectia pentru autoritatea marilor
oameni este foarte obisnuitd, partial din cauza intelegerii personale limitate, partial din dorintd
de a imita ceea ce ne este prezentat ca mare. La aceasta se adaugd faptul cd autoritatea persoanei
serveste indirect si spre a ne mdguli vanitatea. Asa cum supusii unui despot puternic sunt mandrii
de faptul cd acesta ii trateazd pe toti in mod egal, astfel incdt persoana cea mai neinsemnatd se
poate crede egald cu persoana cea mai distinsd, cdci ambele, fatd de puterea nemdrginitd a
suveranului, nu valoreazd nimic, tot atdt de egali se socotesc si admiratorii unui mare om, cdci
avantajele pe care ei ingisi ar putea sd le aibd unul asupra celuilalt sunt apreciate ca
nesemnificative fatd de meritele marelui om.”

26 Lippitt, John, op. cit. p. 8.

27 Ibidem, p. 10: “Thus we can begin to see that pseudonymity, and other aspects of the ways in
which Kierkegaard wrote, are not mere stylistic or biographical quirks. I prpose that we should
take seriously Kierkegaard’s ,wish” and ,prayer” as to how he should be read”.
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semnat de Victor Eremita si contine in prima parte a cartii Jurnalul Seducdtorului?s,
text ce isi doreste sa exploreze intimitatea fiintei umane, dezvaluind totodata faptul ca
persoana umana este mult mai complexda decit ar putea parea la prima vedere.
Facandu-si din pldacere un scop ultim al vietii, Johan (esteticianul) nu se mai
raporteaza 1n viata la notiunile de bine si de rau, ci se lasa ghidat de sentimente, insa
nu ezitd sa se foloseasca de viclesug si de toate tertipurile posibile pentru a-si
indeplini telul sau. Conceptia de viatd a celui ce traieste In acest stadiu este, dintr-o
perspectiva social-morala, foarte interesanta pentru ca unuia ca acestuia casatoria i se
pare ,plictisitoare” si monotona cu atat mai mult cu cat acesta dureaza o ,eternitate” si
nu ofera satisfactii intense in fiecare clipa.

Flemming Harrits, In prefata volumului kierkegaardian Repetarea, arata ca
saceastd dedublare a functiunii autorului ilustreazd lipsa unei identitdti intre pseudo-
nime si Kierkegaard; pseudonimele fiind figuri experimentale desprinse, separate si
diferite de Kierkegaard”??, iar cele peste douazeci de pseudonime care au fost folosite
nu doresc doar sa ascundad o identitate, ci mai degraba de a construi efectiv noi
personaje; intre aceste personaje Kierkegaard se considera a fi ,autorul autorilor”30.

Un exemplu semnificativ il constituie Constantin Constantius, autorul de pe
coperta din Repetarea, care reprezinta omul in stadiul estetic si care traieste ignorand
realitatea transcendentei. Acesta, pentru ca traieste in sfera mundaneitatii si a
imanentei, este supus unui fenomen specific, si anume acela al repetitiei, sau al
reludrii, si nu numai el, ci si tdnarul (care aspira spre stadiul etic) si lov (care traieste
in stadiul religios). Chiar si numele arata conditia acestuia, aceea de a trai sub ,forma
trivialului, a ndravului, obisnuintei, a repetdrii goale... el ni se prezintd ca fiind legat de
estetic (de senzorial, trupesc) si drept un caracter etic dubios... Povestea lui sfdrseste
intr-un soi de nihilism. 31

Volumul Fricd si cutremur are ca autor pe Johannes de Silentio si a aparut in
aceeasi zi cu Repetitia (7 octombrie 1843), si se pare ca acest pseudonim a fost preluat
dintr-un basm al fratilor Grimm, Servitorul credincios3. Aceasta ,tacere” (de silentio)
reprezinta inefabilitatea actului de credinta care determina pe om sa stea in fata lui
Dumnezeu cu ,fricd si cu cutremur” si sa-si asume gravitatea saltului existential
religios. Faptul ca credinta nu este un rezultat al unui demers rational poate fi vazut
intr-unul din pasajele cartii: ,credinta nu este o emotie esteticd, ci ceva mult mai inalt,
deoarece e precedatd de resemnare. Ea nu este o inclinatie spontand a inimii, ci
paradoxul existentei”33, de aceea atitudinea cea mai potrivita intr-o astfel de situatie
este marcatd de uimire, dar si de lipsa cuvintelor care sda exprime aceasta trdire.
Conceptul de anxietate, aparut in 1844, il are ca autor pe Vigilius Haufniensis cu o

28 Kierkegaard, Sgren, Jurnalul seducdtorului, traducere din daneza de Kjeld Jensen si Elena Dan,
editura Scripta, Bucuresti, 1992, p. 7.

29 Idem, Repetarea, traducere din daneza de Adrian Arsinevici, editura Amarcord, Timisoara,
2000, cuvant inainte de Flemming Harrits, p. 10.

30 [bidem, p. 10.

31 Jbidem, p. 11.

32 Cf. Hannay, Alastair, op. cit. p. 10 (notd) apud S. Kierkegaard, Fricd si cutremur, traducere din
daneza de Leo Stan, editura Humanitas, Bucuresti, 2002, prefata autorului, p. 12.

33 Kierkegaard, S., Fricd si cutremur..,, ed. cit, p. 107.
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prefata de Nicoalus Notabene. Pseudonimul desemneaza vigilenta unuia care trdieste
in Copenhaga (Vigilius = vigilent, strajer, lat.; Hafnia = Copenhaga, lat.)3* si se pare ca a
fost ales abia in momentul redactarii lucrarii, sau chiar cand s-a scris prefata. Stadiile
pe drumul vietii, sunt semnate de Hilarius Bogbinder, William Afham si Frater
Taciturnus, din acest volum face parte si scrierea Vinovat? Nevinovat? care incearca sa
explice de ce ar fi renuntat la logodna cu Regine Olsen, logodna ce s-a incheiat abia
dupa sase luni de zile cu explicatie foarte interesanta: “Nu md pot insura doar pentru
ca o altd fiintd sd ducd ldngd mine o viatd in genunchi, oprimatd de melancolia mea”3.
Desigur ca problema despartirii de Regine Olsen este mult mai complexa, cu atat mai
mult cu cat se cunoaste faptul ca Sgren o iubea foarte mult, dar melancolia sa profunda
l-ar fi determinat s3 reconsidere aceastad relatie. Fardme filosofice si Post-scriptum
nestiintific concluziv la Fdrdme filosofice 1l au ca autor pe Johannes Climacus (loan
Scdrarul, din lat.), care in fapt este un personaj istoric ce a trait in secolele VI-VII la
manastirea Sfanta Ecaterina de pe Muntele Sinai. El este celebru pentru opera sa Scara
raiului (Klimax tou pardeisou), scriere ce arata cele treizeci de trepte spre desavarsire,
pe care trebuie si le parcurgi orice crestin virtuos. In acest volum Sgren Kierkegaard
nu doreste neapdrat sa imprumute ideile ascetului crestin din vechime, cat mai ales
sa-1 indice chiar pe Hegel ca pe un fel de Johannes Climacus si ,nu pentru cd ar
escalada cerul, ci pentru cd dda buzna in cer cu ajutorul silogismelor sale”3¢. Anti-
Climacus va scrie Boala de moarte (1849) si Scoala crestinismului (1850) si se pare ca
este pseudonimul cel mai apropiat de viziunea religioasa kierkegaardiana. Anti-
Climacus mediteaza la aceleasi probleme ca si Johannes Climacus Insa cu accent
deosebit asupra problematicii religioase a disperarii, care este o boala de moarte
pentru ca este un pacat: ,pdcatul inseamnd ca, inaintea lui Dumnezeu sau avdnd ideea
de Dumnezeu, sd vrei cu disperare sd nu fi tu insuti ori sd vrei cu disperare sd fi tu
fnsuti”? Mai existda si unele scrieri ce au aparut sub propria semnaturd, cu
preponderenta scrieri cu caracter teologic, cum ar fi Cuvdntdri edificatoare (1843),
Cartea despre Adler (publicata postum), Punctul de vedere explicativ asupra operei
mele, s.a.

Cele trei etape ale existentei

Existenta umand, considera Sgren Kierkegaard, poate fi traita sub diferite
moduri si sub diferite aspecte, in functie de asteptdrile si de perspectivele fiecarui
individ 1n parte. Desi intensitatea trdirii persoanei umane nu poate fi redata si n nici
un caz circumscrisa de niste sabloane teoretice, Kierkegaard isi permite foarte subtil
sa creioneze trei stadii de ,baza” ale existentei umane, si anume: stadiul estetic, etic si
religios. Acestea nu sunt expuse intamplator, iar ordinea lor este foarte importanta
pentru intelegerea gandirii kierkegaardiene, cu atat mai mult cu cat trecerea dintr-un
stadiu Intr-altul nu este una rationald (adica, nu se poate ca cineva sa calculeze

34 Idem, Scrieri Il (Conceptul de anxietate), traducere din daneza de Adrian Arsinevici, Editura
Amarcord, Timisoara, 1998, p. 213 (nota 1).

35 Idem, Vinovat? Nevinovat?, traducere din daneza de Alexandru Jensen si Elena Dan, Editura
Masina de scris, Bucuresti, 2000, p. 7.

36 Idem, Scrieri Il (Farame filosofice), ed. cit., p. 137, sqq. (nota 1).

37 [dem, Boala de moarte, traducere din germand, prefata si note de Madalina Diaconu, Editura
Humanitas, Bucuresti, 2006, p. 131.
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scrupulos ce ar castiga daca ar trece dintr-un stadiu Intr-altul, si care ar fi conjunctura
favorabila sa-i inlesneasca acest lucru), ci se face printr-un ,salt” existential, salt ce are
o natura indeterminata si nu este nici o stiinta care sa ne arate natura si originea
acestui salt. Totodata, saltul existential are si menirea de a accentua ,insemnatatea
vesnica a clipei”3® si constientizarea optiunilor pe care le face omul. Daca in stadiul
estetic, ,insul” traieste si doreste clipa, pentru clipd, In stadiul etic, individul tine cont
de continuitatea timpului, si i se conformeaz3, iar in stadiul religios, care este si cel
mai important, omul trdieste si se raporteaza numai la existenta transcendentd, la
Dumnezeu. Ins3, nu toti oamenii ajung in stadiul religios, ci o buni parte se multumesc
sd traiasca in stadiul estetic, pierzandu-si viata cu nimicuri si hranindu-si doar
pornirile instinctuale.

Majoritatea comentatorilor sunt de acord in privinta faptului cd in prima parte
din Stadii pe drumul vietii, si In Sau..Sau, sunt examinate principalele aspecte ale
stadiului estetic. Pe scurt, despre ce este vorba? Omul, care trdieste estetic, este cel
care fructifica la maxim placerea clipei, iar principiul dupa care se ghideaza un astfel
de om in viata este acela de a ,gusta deplin din nectarul vietii”3°. Dorinta de a trai clipa
este data si de faptul ca momentele de placere intensa pe care le da viata sunt asa de
rare, Incat, omul ce traieste in aceasta sfera estetica a vietii nu pregeta la a-si infaptui
fanteziile. Volumul Sau...Sau (Enten...Eller) contine 1n prima parte a cartii si Jurnalul
Seducatorului?, text ce isi doreste sa exploreze intimitatea fiintei umane, dezvaluind
totodatd faptul ca persoana umana este mult mai complexa decat ar putea parea la
prima vedere. Facandu-si din placere un scop ultim al vietii, esteticianul nu se mai
raporteaza in viatd la notiunile de bine si de rau, ci se lasa ghidat de sentimente, insa
nu ezitd sa se foloseasca de viclesug si de toate tertipurile posibile pentru a-si
indeplini telul sdu. Personajul principal al Jurnalului este Johan, un tanar ce detine o
arta desavarsita de a-si controla intentiile, de exemplu, atunci cand o zareste pe
Cordelia asteptandu-si iubitul, profita de Intarzierea acestuia si nu ezita sa-si arate
lipsa de intentii necurate pentru a-i castiga astfel increderea: ,Scuzati-mi indrazneala,
frumoasa domnisoard, cautati fara indoiala, familia dumneavoastra aici, m-ati depasit
de mai multe ori si, urmarindu-va cu privirea, am remarcat ca v-ati oprit de fiecare
data Tnaintea penultimei sali; nu stiti, poate, ca dincolo de aceasta salda mai este una,
unde s-ar putea si fie cei pe care i cdutati. Imi face o reverenti care-i st bine. Ocazia
e potrivitd, sunt fericit ca tanarul n-a venit; se pescuieste totdeauna mai bine in ape
tulburi; cand o fata e prada emotiei, poti risca cu folos o multime de lucruri care nu ti-
ar reusi altfel”41. ins3, o astfel de viati presupune destul de multe sacrificii pentru ca
momentul sa fie pe deplin savurat; eroul nostru, pierde destul de mult timp pentru a
afla toate amanuntele posibile despre Cordelia, se intereseaza pana si la circa de
politie pentru a-i afla adresa, nemaivorbind de faptul cd accepta pana si existenta unui
alt pretendent la gratiile Cordeliei (pe Eduard), pe care si-1 face imediat prieten tocmai
pentru a-i cunoaste acestuia toate miscarile si intentiile: ,latd-ne prieteni, Eduard si
eu. O prietenie adevarata, bazata pe cele mai bune relatii, asa cum nu s-a mai vazut
decat in epoca stralucitd a Greciei antice. Am devenit repede intimi dupa ce 1-am facut
sd-mi spuna secretul lui; si asta dupa ce l1-am antrenat In numeroase discutii despre

38 Balca, Nicolae, op. cit., p. 22.

39 Ibidem, p. 22.

40 Kierkegaard, Sgren, Jurnalul seducdtorului, ed. cit,, p. 7.
41 Jbidem, p. 29.
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Cordelia... Nu ma pot impiedica sa-mi bat joc de amaratul asta, desi gasesc ca e ceva
frumos in candoarea lui”42. Conceptia de viatd a celui ce traieste in acest stadiu este,
dintr-o perspectiva social-morald, foarte interesantd pentru ca unuia ca acestuia
cdsatoria i se pare ,plictisitoare” si monotona cu atat mai mult cu cat acesta dureaza o
~eternitate” si nu ofera satisfactii intense in fiecare clipa.

Trebuie remarcata abilitatea cu care seducatorul va face fata dupa ce, cunos-
cand toate amanuntele ce-1 interesau despre Cordelia si fiind sigur de reusita ii va face
acesteia propunerea de a se logodi. Reactia celuilalt pretendent este pe masura:
»Eduard si-a iesit din minti, e exasperat. Nu se mai rade si, ceea ce nu e putin, si-a pus
in cui costumul negru. Vrea cu orice pret s-o intdlneasca pe Cordelia, ca sa-i vorbeasca
despre perfidia mea. Va fi o scena ucigatoare! Eduard neras, imbracat neglijent, tipand
la Cordelia! Ar fi ceva s-o atraga de partea lui cu barba-i pana la genunchi! Eu, ce sa fac,
fac eforturi, inutile sa-1 linistesc, 1i explic cd cea care a pus la cale toata povestea a fost
matusa, ca poate Cordelia nutreste si acum cele mai bune sentimente pentru el si ca eu
sunt gata sd ma retrag daca el e convins de faptul ca o va castiga. Ezita o clipa daca sa-
si taie altfel barba, dacad sa-si cumpere un costum nou si dintr-o data incepe sa ma
bruftuluiasca. Fac tot ce pot sa nu-mi pierd cumpatul cu el. Dar, oricat de furios s-ar
ardta fata de mine, de un lucru sunt sigur: ca nu va face un pas fara sa ma consulte!
Cdci nu uita usor cat profit a avut de pe urma mentorului care i-am fost. Si apoi, de ce
sa-i rapesc ultima speranta? De ce sa rup cu el? E un barbat curajos, si cine stie ce ne
mai rezerva viitorul?”43 Desigur ca s-ar putea reprosa seducatorului Johan lipsa de
caracter si lipsa de curaj in a-s recunoaste ,contributia” la dezamagirea profunda pe
care o sufera Eduard, Insa lucrurile capata o altd dimensiune daca ne gandim la faptul
ca Johan fiind ,estetician” apreciaza doar ceea ce este frumos si sublim, iar femeia
devine ,0 sursa inepuizabild pentru reflectiile mele, pentru observatiile mele. Barbatul
care nu simte nevoia acestui gen de studiu se poate mandri c-ar fi ce vrea el pe lumea
asta, in afara de un lucru: c-ar fi estetician”**. O data ce si-a implinit scopul,
seducatorul simte faptul ca intensitatea clipei a trecut : ,caci in tot ce am facut, am
pastrat mereu convingerea ca in mod esential femeia nu e decat aparentd. De aceea in
relatiile cu ea, clipa*> are importanta capitala. Caci aparenta apartine clipei,”*¢ de
aceea, ca un estetician veritabil, o va parasi pe Cordelia justificAndu-si totodata si acest
gest : ,Un Don Juan le seduce (pe femei) si le paraseste, dar placerea lui consta numai
in a le seduce nu si in a le parasi; iatd deci ca nici aici nu apare o cruzime absoluta”47.
Jurnalul se incheie cu niste ganduri foarte interesante, Johan doreste sa uite ce s-a
intdmplat pentru ca se meritd sa iubesti o fata doar atunci cand ea are motive sa
opuna rezistentd, iar daca aceste motive dispar, femeia mai inspira doar ,slabiciune si
obisnuintd”. 1l dezgusti pana si lacrimile si rugimintile femeii, care nu fac decat sa
,desfigureze totul” si nu ajuta la nimic, l-ar mai interesa doar un singur fapt: daca
poate sd evadeze din visurile unei fete ,si daca poti sa o faci sa fie atit de mandra incat
sa-si inchipuie ca ea e de fapt cea care a avut o groaza de relatii... Ce epilog pasionant,
care pe deasupra ar prezenta si un interes psihologic, si ar oferi si prilejul multor obs-

42 Ibidem, p. 52, sqq.
43 Ibidem, p. 78.

44 Ibidem, p. 126.

45 Sublinierea noastra.
46 Ibidem, p. 130.

47 Ibidem
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ervatii erotice...”48

Si In volumul Repetarea (Gjentagelsen) aparut in 1843, la Copenhaga, gasim un
personaj interesant, si anume Constantin Constantius, care este un reprezentant al
esteticianului, si care trdieste ignorand realitatea transcendentei. Acesta, pentru ca
traieste in sfera mundaneitatii si a imanentei, este supus unui fenomen specific, si
anume acela al repetitiei, sau al reluarii, si nu numai el, ci si tinarul (care aspira spre
stadiul etic) si lov (care traieste in stadiul religios). Chiar si numele arata conditia
acestuia, aceea de a trai sub ,forma trivialului, a naravului, obisnuintei, a repetarii
goale... el ni se prezinta ca fiind legat de estetic (de senzorial, trupesc) si drept un
caracter etic dubios... Povestea lui sfarseste intr-un soi de nihilism.”4°

Aceasta perspectiva estetica asupra vietii nu trebuie sa fie blamata, caci acest
lucru ar insemna sa dam dovada de obtuzitate in fata alternativelor pe care le avem in
viata, insa Kierkegaard vrea sa spuna ca trebuie sa existe cel putin un moment decisiv
in viata noastra in care sd optdm pentru un anume mod de viata (Sau-Sau). Chiar daca
acest lucru presupune o implicare totalda si paradoxala in acelasi timp a persoanei
umane, dupa cum spune Albert Camus:“Kierkegaard, poate cel mai interesant dintre
toti, cel putin in ceea ce priveste o parte a existentei sale, nu numai ca descopera
absurdul, dar il si traieste.. Don Juan al cunoasterii, el multiplicd pseudonimele si
contradictiile, scrie Predicile in acelasi timp cu acel manual al spiritualismului cinic,
Jurnalul seducatorului. Refuza consolarile, morala, principiile confortabile. Nu vrea sa
astampere durerea pricinuita de ghimpele pe care il simte Infipt in inima. Dimpotriva,
0 atata si, cuprins de bucuria deznadajduita a rastignitului fericit ca e rastignit,
construieste din luciditate, refuz, comedie o categorie a demoniacului,”5? trebuie ca sa
analizam cu multa atentie optiunile pe care le avem pentru a face alegerea cea mai
buna. Sgren Kierkegaard, aduce o contributie importantda in ceea ce priveste
intelegerea si asumarea dintr-o perspectiva existentiala a esteticului (chiar daca acest
stadiu existential este unul inferior si nedesavarsit) lasdnd la o parte povara
intelegerii hegeliene a esteticului, care postula arta in sensul automiscarii si
autodesavarsirii Spiritului Absolut si premergatoare a religiei si a filosofiei5?.

Spre deosebire de G.W.F. Hegel, care punea accentul in filosofie si teologie pe
devenirea Spiritului Absolut in istorie si pe posibilitatea ca spiritul finit al omului, prin
constiinta religioasa pe de o parte, ,sa strabata pana la puterea unica a lui Dumnezeu”,
iar prin gandirea filosoficd pe de alta parte, sa desavarseasca acea idealizare a
lucrurilor ,recunoscand modul determinat cum Ideea eterna, care constituie principiul
lor comun, se infitiseaza in ele”52, Sgren Kierkegaard sublinia faptul ca existenta
individului, trdirea si raportarea acestuia la Absolut, la Dumnezeu, primeaza in fata
idealismului propus de Hegel. Nicolae Balca®3 remarca faptul ca Sgren Kierkegaard

48 Jbidem, p. 143.

49 Kierkegaard, S., Repetarea, traducere din danezd de Adrian Arsinevici, Editura Amarcord,
Timisoara, 2000, p. 11.

50 Albert Camus, Mitul lui Sisif, traducere din franceza de Irina Mavrodin, Bucuresti, Editura
RAO, 2001, p. 114.

51 G.W.F., Hegel, Despre artd si poezie, vol. 1, selectie, prefatd si note de lon lanosi, Editura
Minerva, Bucuresti, 1979, p. XIV.

52 idem, Enciclopedia Stiintelor Filosofice, partea a Il - a, Filozofia spiritului, traducere din limba
germana de Constantin Floru, Bucuresti, editura Academiei R.S.R., 1966, p. 19.

53 Dr. Nicolae Balca, op. cit., p. 30, sqq.
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face o distinctie si in cazul religiozitatii omenesti, si anume un tip de religiozitate A,
care se bazeaza pe credinta ca Absolutul se descopera in continuitatea naturalad a lumii
iar omul poate gasi adevarul vesnic in sine, urmand principiul socratic ,,cunoaste-te pe
tine Tnsuti”s4, altfel spus, religia si-ar avea originea in limitele omenescului - in limitele
ratiunii pure - cum ar spune Immanuel Kant, aratiand indatoririle noastre infatisate ca
pe niste porunci divine55. Religiozitatea de tip B, transcendentd, care isi gaseste
expresia deplind in cadrul crestinismului, ne face cunoscut paradoxul absolut iar
ratiunea trebuie sa-si recunoasca neputinta in fata realitdtii suprarationale, chiar
arationald, mai ales daca ne gandim ca prin credintd omul trebuie sa admita realitatea
absurdului. Care este de fapt paradoxul absolut conform gandirii filosofului danez ?
Paradoxul absolut consta in faptul ca Domnul Hristos a fost om si Dumnezeu in acelasi
timp, Insa aceasta situatie nu rezolva dilema in care este pus omul in fata acestei
revelatii. Omul are numai doua alternative reale pentru a se edifica in legatura cu
aceastd problema extrem de importanta: sa se scandalizeze si sa trateze acest subiect
superficial, sau sa riste un ,salt existential” spre credinta: ,Posibilitatea poticnirii,
scandalului, exista, asa cum am cdutat sd aratam, in fiecare clipa si se confirma intre
omul luat ca individ si Dumnezeu Omul in fiecare clipa o prapastie tot mai larg cascata
peste care duce numai credinta. Nu este asadar, ca s-o mai repetdm odata, o relatie
intdmplatoare si nici nu se poate spune ca unii ar remarca aceasta posibilitate a
poticnirii si altii nu; nu, posibilitatea poticnirii este o piatra de incercare pentru toti,
daca vom alege credinta sau se vor scandaliza.”5¢ Acest paradox absolut transcende
ratiunea umang, iar orice incercare prealabila de intelegere a acestuia este sortita
esecului si asta si datorita faptului ca existenta primeaza si precede esenta. Un autor
american5’ a ficut o comparatie interesantd intre dovedirea existentei lui Dumnezeu
si dovedirea existentei unei pietre: nu are sens sa dovedesti existenta unei pietre, ci sa
dovedesti ca un anume lucru existent este piatra, analog, rostul unei instante de
judecata nu este de a dovedi in cazul unei crime ca exista un criminal, ci ca inculpatul

54 Sintagma , Cunoaste-te pe tine Insuti”, care i se atribuie de obicei lui Socrate, este de fapt o
reluare dupa o faimoasa inscriptie de pe frontispiciul templului de la Delfi al lui Apolo, aici,
exista un oracol unde Pythia (aleasa dintre tarancile de la Delfi), inspirata de Apolo, profetiza in
cripta templului; vide Mircea Eliade, Istoria credintelor si ideilor religioase, traducere din
franceza de Cezar Baltag, Bucuresti ,editura Univers Enciclopedic, 2005, p. 174. Socrate a
considerat mai tarziu ca metoda sa de invatare a altora este un fel de ,mosire” (maieuvomai)
spirituala: ,Lasa-te In seama mea, ca a unuia care este fiu de moasa, mosind el insusi, si da-ti
silinta sa rdaspunzi cit mai bine iti va sta in putintd la ce te voi intreba. lar daca cercetandu-{i
spusele, voi socoti cd ceva seamana a nalucire neadevarata, o voi smulge binisor si o voi lepada
deoparte, iar tu sd nu te manii”.(Theaitetos, 151,c). El propunea o intoarcere a omului spre
cunoasterea de sine, filosoful atenian credea ca fiecare are posibilitatea de a cunoaste adevarul,
important fiind sa-si aminteasca adevarurile cu care noi ne-am ndscut, iar el neavand decét rolul
unei moase care ajutd la nasterea spirituald a discipolului. Trebuie mentionat faptul ca S.
Kierkegaard si-a dedicat disertatia de absolvire a Univeritdtii din Copenhaga cu o lucrare
privind acest subiect : ,Despre conceptul de ironie cu referire permanenta la Socrate”.

55 Kant, Immanuel, Religia in limitele ratiunii pure, traducere din germand de Radu Gabriel
Parvu, Editura Humanitas, Bucuresti, 2004, p. 214, et passim.

56 Kierkegaard, S., Scoala crestinismului, traducere de M. Ivdanescu, Editura Adonai, Bucuresti,
1991, p. 166.

57 #* An introduction to philosophical inquiry. Contemporary and classical sources (chapter 4:
»The absolte paradox, Sgren Kierkegaard”), edited by Joseph Margolis, Temple Univerisity, Alfred
A. Knoph, New York, 1968, p. 83.
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este cel care a infaptuit respectiva crima.

Faptul de a acorda intdietate esentei in detrimentul existentei nu rezolva in nici
un fel problema realitatii transcendentei, de aici si ingrijorarea lui Hegel care nu
reusea sa gaseasca fundamente rationale suficiente pentru sustinerea valabilitatii
neconditionate a religiei: ,dacd vreti ca practica religioasa sa infloreasca iarasi,
ingrijiti-va sa avem din nou o teorie rationald a ei si nu parasiti complet terenul in fata
adversarilor vostri (ateistii), afirmand in chip necugetat si blasfemiatoriu ca nu poate
fi vorba de teorie a religiei, aceasta fiind un lucru imposibil, ca religia e o chestiune
care priveste doar inima, o chestiune in care ne putem deci cu drept dispensa de cap,
ba chiar trebuie sa ne dispensam de el”58. Spre deosebire de Hegel, la Kierkegaard
viata capata o dimensiune tragica daca ne gandim la angoasa care este provocata de
congstiinta pacatului. Dar ce este pacatul ? ,Pacatul, inseamna ca naintea lui Dumnezeu
sd vrei cu disperare sa nu fi tu Insuti sau ca inaintea lui Dumnezeu sa vrei cu disperare
sa fii tu insuti... un om pacatuieste mai intai din fragilitate si din slabiciune si apoi - da,
apoi poate Invata sa-si gaseasca refugiul In Dumnezeu si primeste ajutor, astfel Incat
ajunge la credinta care dezleaga de orice pacat”®. Constiinta pacatului poate si
depasitd, nu prin virtute cum se crede in general - zice Kierkegaard - caci virtutea este
in bund masura o conceptie pagana®® si se raporteaza in general la putinta omeneasca
de implinire a ej, ci prin credinta conform Epistolei catre Romani (14,23) a apostolului
Pavel care spune ca ,tot ce nu este din credinta este pacat”, acest lucru constituind una
dintre tezele fundamentale ale crestinismului.

Scopul absolut al vietii omenesti, dupa Sgren Kierkegaard, este dobandirea
fericirii vesnice, lucru ce se intampla abia dupa constatarea faptului ca in fata realitatii
absolute, insul experiazi nimicnicia existentei pimantesti. Ins3, daci alti filosofi si
ganditori valorizeaza excesiv actiunile pe care le face omul in aceastd viata nu acelasi
lucru se poate spune de ,individul” care se afla in fata lui Dumnezeu si care ,trebuie sa
fie constient ca este individ”¢!, realizdnd prin acesta acea ,sintezd existentiald” a
sinelui. Problema credintei revine la Kierkegaard cu accente mai puternice, de fapt
devine o problema existentiala, pentru ca omul, (,insul”) are de a face cu o realitate
suprarationald, cu o credintd in realitatea absurdului si deci a irationalului.
Rationalizarii hegeliene a crestinismului, Kierkegaard i raspunde cu teoria
paradoxului¢?. Kierkegaard vedea un pericol real pentru credintd, in a transforma
crestinismul printr-o dialectica a indoielii, decat printr-un demers ascetic profund.
Credinta nu poate fi Inlocuita de nici un demers rational, tocmai de aceea, ea este intr-
un fel, la un pas de incertitudine, si nimeni nu poate fixa cu precizie niste criterii
»0biective” pentru aceasta.

Revolutia franceza din 1789 a deschis calea catre Iluminism si secularizare,
tocmai de aceea se simtea nevoia unei rearticulari a problematicii religioase in
contextul in care insasi crestinismul protestant primea si el o lovitura din partea
spiritului pozitivist, cel care va pune sub semnul indoielii posibilitatea minunilor lui

58 Hegel, G.W.F. Enciclopedia Stiintelor Filosofice, partea I, Logica, traducere din limba germana
de D.D. Rosca, Virgil Bogdan, C. Floru, Radu Stoichitd, editura Humanitas, Bucuresti, 1995, p. 18.
59 Kierkegaard, S., Boala de moarte, traducere din germanda de Madalina Diaconu, editura
Humanitas, Bucuresti, 2006, p. 136, sq.

60 [bidem, p. 138.

61 [bidem, p. 183.

62 Balca, Nicolae, op. cit,, p. 31. sqq.
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Hristos, 1n acest sens Kierkegaard va propune contemporanilor sai sa priveasca la cel
pe care il considera model si indrumitor, la Avraam, tatil credintei. In materie de
credintd, ratiunea are un rol infim, sau chiar lipseste, pentru ca credinta presupune
alegere, decizie, fricd si cutremur, singurdatate in fata lui Dumnezeu, o asumare
exhaustiva si temerara a convingerii religioase si reiterarea perpetue a acestei
convingeri, care pare absurda privitd din perspectiva strictd a rationalititii. in cartea
JFricd si cutremur” este analizata situatia de ,suspendare teologica a eticului” care
apare din cauza unei ,datorii absolute fata de Dumnezeu”®3, asta Inseamna ca in fata
absolutului normele morale sunt depdsite de trdirea plenara a credintei care le
transcende.

Hegel considera ca credinta apartine domeniului religios, domeniu in care
Spiritul Absolut se actualiza, dar intr-o maniera opaca, obscura, simbolic3; in religie se
face apel la simturi si la intelect deopotriva, trebuie spus cda daca se doreste
constientizarea Spiritului Absolut, trebuie sa se apeleze la calea regala a filosofiei,
singura care poate sa treaca de continutul simbolico-religios si sa ajunga la expresia
rationala deplina. Avraam, personajul principal al cartii, are o reactie interesanta
atunci cand Dumnezeu i cere sa-1 aduca jertfa pe fiul Issac, pentru ca prefera ca fiul
sa-si piarda credinta in tatal sdu, si sa creada ca este un ticalos, decat sa-si piarda
credinta in Dumnezeu. in schimb, Kierkegaard propune cititorilor sa realizeze ,ce
imens paradox implica credinta, un paradox care poate preschimba un omor in intr-o
fapta sacra si pe placul lui Dumnezeu, un paradox care-1 reda pe Isaac lui Avraam si pe
care nici o gandire nu-1 poate cuprinde, deoarece credinta incepe din locul in care
gandirea inceteaza [hgrer op]®*, asadar etapa de rationalizare a credintei trebuie
depasita, iar paradoxul trebuie sa fie misterul in fata caruia trebuie sa ne minunam.
Avraam, este socotit si ,parinte al credintei”, pentru ca desi nimeni nu banuia, va avea
un destin in decursul istoriei de invidiat, si trei mari religii se vor cauta radacinile in
aceasta figura exceptionala.

Dacda Avraam ar fi ramas in cadrele eticii si ale ,bunului simt”, atunci cu
siguranta nu ar fi putut sa urmeze voia lui Dumnezeu si sa-l aduca pe Isac drept jertfa
lui Dumnezeu. Pentru ca el sa faca acest lucru a trebuit sa faca un salt extraordinar
peste limitele ratiunii si chiar sa ,suspende” eticul.5 Acest lucru incerca sa-1 faca si
Kierkegaard cu contemporanii sai, sa-i constientizeze de valoarea actului religios, dar
si de implicatiile si riscurile pe care acesta le presupune, iar acest lucru l-a facut cu o
voce care strigd In desert, condamnat la o solitudine absoluta, neinteles de ceilalti.t®
Credinta are atata putere incat distruge pacatul, de fapt spune Sgren, credinta este
contrariul pacatului, daca crezi, nu pacatuiesti, tot ceea ce nu este din credinta este
pdcat, iar contrariul pacatului nu este virtutea, ci este credinta.t’ Kierkegaard face o
interesanta demonstratie, prin care Incerca sa arate ca orice incercare de demonstrare
rationala a lui Dumnezeu este absurda, pentru ca Insasi premisele de la care pleaca
sunt absurde. Orice om si-a pus macar odata in viatd problema existentei

63 Kierkegaard, Sgren, Fricd si cutremur, ed. cit, p. 14.

64 [bidem, p. 116.

65 Chestov, Léon, Kierkegaard et la philosophie existentielle, ed. cit., p. 83.

66 ,La peur de la Nécessité et du jugement des hommes ne quittait jamais Kierkegaard. Il savait
que sa voiz clamait dans le désert, qu'il était condamné a une solitude absolue et a un abandon
sans espoir par des circonstances qu'il ne pouvait changer.” Vide Léon Chestov, op. cit, p. 84.

67 [bidem, p. 116.
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necunoscutului care ne guverneazd, iar daca 1i spunem acest necunoscut zeu,
incercarea de a-i demonstra existenta este ridicold, pentru ca pe de o parte, daca zeul
nu ar exista nu am avea ce sa demonstram, iar pe de alta parte daca ne incepem
demonstratia se presupune cad plecam de la un lucru indoielnic care are nevoie de
demonstratie, ceea ce este ridicol, sau este ceva sigur demonstrabil iar efortul e unul
de rodaj intelectual: ,Haideti sa-i spunem acestui necunoscut zeul. Doar un nume pe
care 11 dam de la noi. Doar nu o sa-i treaca intelectului prin minte sd vrea sa si
dovedeasca ca acest necunoscut [zeul] exista. De vreme ce, dacad zeul nu existd - este
imposibil s-o dovedim; dacd Insa existd - este o nebunie sa vrem s-o dovedim;
deoarece, din clipa in care imi incep demonstratia, 1-am presupus fiind nu ceva
indoielnic (o presupunere neputind fi indoielnicd, tocmai pentru ca este o
presupunere) ci ceva sigur [categoric], altfel n-as putea-o lua nici macar din loc; se
intelege ca daca el n-ar exista totul ar deveni o imposibilitate. Dimpotriva, daca prin
expresia «a dovedi existenta zeului» vreau sa dovedesc ca necunoscutul care exista
este zeul, atunci Inseamna ca nu m-am exprimat In modul cel mai fericit, fiindca in
felul acesta nu dovedesc nimic, cu atit mai putin o existenta, formulez in schimb
definitia unui concept. In general, a vrea si dovedesti ci ceva este [existi] e o
chestiune dificila, ba, ce-i si mai rau pentru cutezatorii care se incumeta s-o fac3, e
vorba de un soi de dificultate care, daca te preocupa, nu-ti aduce deloc celebritate.”¢8

Kierkegaard ne repeta mereu ca ratiunea nu ne ajuta deloc in demersul nostru
crestinesc al Intelegerii Paradoxului absolut, chiar afirma transant ca dacd vrem sa-l
gasim pe Dumnezeu trebuie sd pierdem ratiunea. Daca privim actul lui Avraam din
perspectiva ratiunii, ne scandalizeaza Incercarea de omucidere, dar credinta are
aceasta putere de a transforma o posibild crima Intr-un act sfant, pentru ca la
Dumnezeu toate sunt cu putinta.®®

Concluzii

Traim Intr-o lume dominata de paradoxuri si constatam cu filosoful danez ca ne
trebuie multd inteligentd pentru a putea sesiza insuficienta inteligentei. Cu toate
acestea observam un prim paradox pentru ratiune: acela ca existenta este valoare
suprema si pacat in acelasi timp, pe de alta parte avem de a face si cu doi factori de
natura diferita: gratia si pacatul: ,amandoi acesti factori sfasie sau mai bine spus rup
urzeala imanentd a existentei. Gratia corespunde izbucnirii in timp a eternitatii, ea
este ruperea imanentei din transcendentd. Consecintele pentru existentd, in acest caz,
nu pot fi decat edificatoare. Vazuta din aceastd perspectiva, viata castiga sens suitor si
luminos. Revelandu-ti vocatia, care o mana la realizarea superlativului vietii, existenta
se deschide apelurilor venite din transcendent, transfigurandu-se la lumina lor. Pe

68 Kierkegaard, Sgren, Scrieri II (Fdrdme filosofice), ed. cit., p. 62.

69 Kierkegaard nous le répete constamment, tout comme il répéte que pour acquérir la foi, il
faut renoncer a la raison. Dans ses derniéres ceuvres il s'exprime méme comme suit: «La foi est
opposée a la raison, la foi est chez elle au dela de la mort.» Mais qu'est-ce que la foi dont il est
question dans I'Ecriture ? Kierkegaard répond: «La foi signifie précisément: perdre la raison
puor obtenir Dieu» Kierkegaard avait déja écrit a propos du sacrifice d'Abraham: «Quel
paradoxe insensé que la foi ! Ce paradoxe peut transformer un assassinat en un acte saint,
plaisant a Dieu. Le paradoxe rend a Abraham son Isaac. Le paradoxe dont la pensée ne peut
s'emparer, car la foi commence précisément la ou se termine la pensée.»” Vide Léon Chestov, op.
cit, p. 116.
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acest drum nu mai ajungem la comunicarea cu eternitatea si infinitul. El constituie
obrazul luminos al vietii. In acest sens, demiurgia noastrd devine colaboratoarea
Demiurgului.””® Johannes, autorul pseudonim al lucrarii ,Frica si cutremur”, vorbeste
despre trdirea plenara a credintei, despre asumarea propriu-zisa a consecintelor ce
decurg dintr-o astfel de atitudine, luarea ca atare a deciziei de a crede se inscriu in
orizontul solitar si infrigurat al tacerii: ,fara indoiala, Johannes pare un individ extrem
de locvace, numai ca discursul sdau este unul de tip tatonant, invaluitor, vizand un
centru incandescent si iradiant, ce nu poate fi decit inefabil, dar pe ale carui
circumferinte se poate glosa discursiv la infinit. Johannes ne vorbeste despre credinta,
dar nu crede. El descrie maretia, curajul enorm, paradoxul impenetrabil al
credinciosului dintr-o perspectiva exterioard, implicata doar partial prin admiratie,
dar nu se poate spune cum sa ajungem la credintd, ori ce Inseamna faptul de a crede,
trait nemijlocit.”7!

Intre om si Dumnezeu existd o pripastie imens3 peste care se poate trece
numai printr-un salt urias, iar aceasta Inseamna sa ai credintd. Avem astfel doua
posibilitdti, sau ne poticnim si ne scandalizam de paradoxurile credintei, sau suntem
dispusi sa facem pasul decisiv si sd sarim aceastd prapastie pentru a ajunge la
Dumnezeu: ,Posibilitatea poticnirii, a scandalului existd, asadar, asa cum am cadutat sa
aratam, in fiecare clipa si se confirma intre omul luat ca individ si Dumnezeu Omul in
fiecare clipa o prapastie tot mai larg cascatad peste care duce numai credinta. Nu este
asadar, ca s-o mai repetam odata, o relatie intimplatoare, si nici nu se poate spune ca
unii ar remarca aceasta posibilitate a poticnirii si altii nu. Nu, posibilitatea poticnirii
este o piatra de incercare pentru toti, daca vom alege credinta sau se vor scandaliza.”72
Totodatd, relatia cu Dumnezeu nu poate sa fie una directd, de aceea este nevoie de
credintd, pentru a sustine aceastd relatie invizibili. In mod paradoxal, in aceasti
relatie de comunicare indirecta, trebuie sa existe si posibilitatea poticnirii de credint3,
pentru ca altfel, ar putea exista o comunicare directa, cum credeau paganii,
contrazicand chiar pe Dumnezeu (,Cel ce va crede si se va boteza se va mantui -
Marcu 16, 16”): ,in atat de mare masurd este inseparabili posibilitatea poticnirii de
credinta, incat, daca nu ar fi posibilitatea poticnirii, Dumnezeu Omul nici nu ar putea
deveni obiectul credintei. Astfel posibilitatea poticnirii, asumata in credinta este
asimilatd de credintd, este caracteristica negativa a lui Dumnezeu Omul. Caci dacd nu
ar exista posibilitatea poticnirii, ar exista posibilitatea de cunoastere directa si atunci
Dumnezeu Omul ar fi un idol, cognoscibilul direct este paganism prin faptul ca a
inldturat posibilitatea poticnirii, si as a ajuns crestinismul sd devind un paganism
amabil si sentimental. Caci aceasta este legea: cel care inlatura credinta, care da la o
parte posibilitate poticnirii, ca atunci cand gandirea speculativd aseaza gandirea
conceptuala in locul credintei, si cel care Inlatura posibilitatea poticnirii, acela Inlatura
si credinta, asa cum predicile amagitoare il transforma prin poezie mincinoasa pe
Hristos In cunoasterea directa. Dar daca credinta sau posibilitate poticnirii sunt date la
o0 parte, atunci se anuleaza in acelasi timp altceva: Dumnezeu Omul. Si daca Dumnezeu
Omul este dat la o parte, atunci este inldturat crestinismul.”73

70 Popa, Grigorie, Existentd si adevdr la Séren Kierkegaard, (teza de doctorat), cu prefatd de
Achim Mihu, Editura Dacia, Cluj-Napoca, 1998, p. 40, sqq.

71 Kierkegaard, Sgren, Fricd si cutremur, ed. cit., p. 15, sqq.

72 Idem, Scoala crestinismului, ed. cit., p. 166.

73 [bidem, p. 171, sqq.
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Am amintit mai sus ca antinomia credintei este pacatul, pacatul de a nu crede
in paradoxul Dumnezeu Omului, de a te poticni prin socoteli rationale ca acest lucru
nu este posibil. Intr-o anumita privinti, Kierkegaard acuza chiar pe predicatori ci au
denaturat si bagatelizat invatatura dumnezeiasca despre realitatea existentei
Dumnezeu Omului. S-a abuzat de increderea oamenilor si chiar s-a scornit ideea ca de
fapt aceasta chestiune nu este asa de importanta cat ar fi interesele personale ale
predicatorilor, care au inceput sd uite despre ceea ce trebuiau sa spuna in predica:
»,Nenorocirea fundamentala a crestinatatii o constituie de fapt crestinismul, faptul ca
doctrina despre Dumnezeu-omul (care nota bene, este asigurata din perspectiva
crestind prin paradox si prin posibilitatea scandalului) a devenit, printr-o predicare de
durata si nelncetatd, un lucru de care abuzam si pe care il luam in desert in joaca, prin
anularea panteista a deosebirii calitative dintre Dumnezeu si om (mai intai in mod
speculativ distins, apoi grosolan, pe strazi si pe ulite). Nici o doctrina de pe pamant nu
i-a apropiat vreodata atat de mult pe Dumnezeu si pe om precum crestinismul; de
altfel, nici una n-o putea face, numai Dumnezeu Insusi poate, doar orice inventie
omeneasca ramane totusi un vis, o Inchipuire nesigurda.”’* Retinem si ideea ca
validitatea si originalitatea credintei nu se poate pastra fara elementul de scandal si
poticnire a credintei, doar acestea pot asigura perpetuarea paradoxului si a
paradoxului absolut.”>

Cu toate ca am fi tentanti sa credem ca invatatura crestina are o expresie logica,
Kierkegaard vine si spune ca tarie ca crestinismul nu este o doctrind, pentru ca a
afirma si a crede acest lucru inseamna sa avem o perceptie gresita asupra dinamicii si
paradoxurilor crestine: ,crestinismul nu este o doctrina, toatd vorbaria despre
scandalul Intru crestinism ca doctrind este o Intelegere gresita [...] dar cum mai apoi in
crestinism totul a devenit confuz, tot astfel si aspectul acesta s-a realizat tocmai bine
ca crestinismul si fi devenit paganism. In crestinism se tot desfisoard o vesnici
predica despre ce s-a intamplat dupa moartea lui Hristos, cum a invins El si cu
invatdtura Sa a cucerit victorioasa intreagd lume, pe scurt se aud predici pline de
incredere care ar trebuie sa se incheie mai curand cu exclamatii de Ura! decat cu Amin.
Nu, viata lui Hristos aici pe pamant - aceasta este paradigma, si la fel si eu trebuie, ca
orice alt crestin, sa ma straduiesc sa-mi alcatuiesc viata si acesta este obiectivul
esential al predicii, la acesta trebuie sa slujeasca ea, adica sd ma mentina in stare
activa atunci cand ma molesesc, si sa ma Intareasca atunci cand imi pierd curajul [...]
Crestinismul actual I-a Inlaturat pe Hristos si vrea sa profite de numele Sau mare, de
urmadrile uriase ale vietii Sale.”76

Filosoful danez remarca cu tristete ca cei care erau contemporani cu el, nu mai
trdiau la aceeasi intensitate fiorul religios si mai grav decat atat se foloseau fara rusine
de numele Invititorului suprem pentru a-si implini propriile interese. Din aceasti
perspectiva trebuie sa vedem credinta religioasd, de stare care presupune cu adevarat
,fricd si cutremur” pentru ca atunci individul se situeaza singur in fata lui Dumnezeu.
Daca credinta devine un avatar al gloatei si al multimii, un sentiment obscur si confuz,
dominat de incertitudine, atunci cu siguranta ne aflam pe un drum paralel cu cel care

74 Idem, Boala de moarte, ed. cit., p. 182.

75 **¥*% An introduction to philosophical inquiry. Contemporary and classical sources (chapter 4:
,The absolte paradox, Sgren Kierkegaard”), edited by Joseph Margolis, Temple Univerisity,
Alfred A. Knoph, New York, 1968, p. 82.

76 Kierkegaard, Sgren, Scoala crestinismului, ed. cit,, p. 166.
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duce spre Dumnezeu. Contributia pe care o aduce Sgren Kierkegaard la intelegerea
existentei umane, la atitudinea pe care trebuie sa o aiba omul in fata lui Dumnezeu si
la redefinirea unor concepte teologice si filosofice este cu totul remarcabila. Cel mai
impresionant aspect privind teoriile sale despre stadiile existentiale pe drumul vietii
este acela ca a si trdit o mare parte din ideile pe care la va asterne pe hartie, altfel spus,
intreaga opera care a creat-o s-a nascut dintr-o profunda pasiune pentru intelegerea
existentei umane.

Fiecare om se afla intr-un stadiu de existentd, fie ca vorbim de stadiul estetic,
etic sau religios. Existenta umana fiind foarte complex3, orice alegere si optiune pe
care o facem in viata presupune cu adevarat multa responsabilitate si determinare.

Spre deosebire de idealismul hegelian, care vedea individul uman ca pe o rotita
fara importanta intr-un imens mecanism al istoriei in care scopul principal consta in a
urmari devenirea Spiritului Absolut, Sgren Kierkegaard aduce in prim planul
preocuparilor filosofice si teologice realizarea existentiala a individului, si tocmai
aceasta reasezare fireasca a subiectivului va da nastere unor noi abordari in secolul
XX, cand multi filosofi 1si vor revendica originea de la gindirea lui Kierkegaard,
socotindu-l pe acesta, drept ,parinte al existentialismului”. Kierkegaard ne-a invatat sa
nu trecem cu vederea marile personalitati din istoria biblica in favoarea asa-zisilor
filosofi, de talia lui Hegel, care pretind cd au inteles structura lumii si miscarile
Spiritului Absolut: ,E dificil, se pare, a-1 intelege pe Hegel, dar a-1intelege pe Avraam e
un fleac. A-l depasi pe Hegel e un miracol’?, dar a-l depasi pe Avraam e lucrul cel mai
usor.”78

Sgren Kierkegaard este un ganditor pentru care viata, trairea religioasa si
filosofia nu sunt despartite in nici un fel, impresioneaza si acum interesul si incercarea
sincerad a lui de a marturisi adevarul si de a deschide ochii contemporanilor cu privire
la problema religioasa In primul rand. Desi nu a fost un creator de sistem, a avut o
gandire vizionard, contrapunctica si cu multiple valente in estetica, etica si religie.
Efortul kierkegaardian se aseamana cu cel dus cu doua milenii inaintea sa de Socrate,
care a propus compatriotilor o metoda maieutica de descoperire a adevarului din om.
Kierkegaard nu a murit condamnat la moarte, cum a patit Socrate, dar a murit ,sleit de
puteri In luptd durd cu contemporanii sai, a caror beatitudine mediocra o otravea cu
sagetile scrisului sau starnitor.”7?

Trebuie remarcata si disputa pe care a avut-o cu Biserica oficiala, marele
filosof danez reprosa superiorilor ierarhici lipsa de daruire in exercitarea misiunii
incredintate si obedienta fata de politica statald, drept pentru care devenise o
adevdratd Bisericd oficiald. Cea mai valoroasa contributie a ganditorului de la
Copenhaga este fara indoiala cea a creionarii raportului dintre ratiune si credint3,
pana unde trebuie sa ne folosim de ratiune, si care este importanta credintei in viata
religioasa. Increderea prea mare in puterile ratiunii poate s degenereze intr-o forma
dubioasa de perversitate, In care actele savarsite cu constiinta religiozitatii si
confirmate de ratiune pot sa dispuna la savarsirea compromisurilor de natura morala.
Mai exact, gandul ca implinesti voia lui Dumnezeu, poate sa insele facultatea ratiunii,

77 Dupa 1831 s-au facut eforturi pentru ,a se trece dincolo”, sau ,a se depasi” filosofia hegeliang,
dupa moartea filosofului de origine svabeasca. Este importantd recenzia lui H.L. Martensen la
lucrarea lui ].L. Heiberg, vide Sgren Kierkegaard, Fricd si cutremur, ed. cit,, p. 222, nota 91.

78 jbidem, p. 88.

79 Popa, Grigorie, op. cit,, p. 269.
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care se ghideaza dupa alte norme decat cele ale credintei. Poti sa ajuti un cersetor cu
cativa banuti, ratiunea sa-ti confirme valoarea gestului pe care l-ai facut, dar in acelasi
timp sa fraudezi si sa violentezi increderea altor oameni, fara nici un scrupul. Omul
credincios trebuie sa se ghideze intotdeauna dupa alte criterii, si se trebuie sa se
fereasca de rigorismul fariseic al ratiunii care da o falsa impresie de corectitudine si
onestitate.
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